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OBBEDIENZA A DIO
E IMPEGNO TEMPORALE *

Uno dei faiti principali, che si sono verificati nelle vita della Chiesa
da trent’anni a questa parte, & I'impulso dato all’azione del laicato.
Tale fatto he suscitato alcuni importanii problemi,

[1 laico si trova sul punto di incontiro di due mondi: come baitez-
zaio egli fa parte della comunita della Chiesa, nella quele ha un ruolo
attivo di ordine essenzialmente religioso; menire nelle sua attivita pro-
[essionale, politica ed economica egli & membro delle societa temporale.
La Chiesa lo invita ell’iniziative e ad un’azione efficace; la sua liberta,
d’alira parte, non & completa. Tutto questo in molti provoca una situa-
zione di disagio, in quanto questa dgifusione di attivita temporale e di

vite religiosa non & per i pil realizzabile, se non con difficolta.

Noi vorremmo almeno tentare di suggerire aleune linee per una so-
luzione del problema e di indicare come si possa armonizzare Pimpegno
temporale di un uomo con la sua vita spirituale.

ORDINE SPIRITUALE E ORDINE TEMPORALE

Una {entazione insidia oggi un certo numero di cristiani: si
tratta di una specie di sfiducia in ogni efficacia del Cristicnesimo
nell’ordine temporale. Ci si aspetta che la Chiesa doni la vita di Dio
nei sacramenti, sostenga la nostra fede con la predicazione; ma si
pensa che nulla ci si debba da essa aspettare nell'organizzazione
della citta terrestre. Queste idee si sono diffuse particolarmente in
mezzo ai giovani cristieni, che in un primo tempo avevano visto il
cristianesimo quasi esclusivamente sotto l'aspetto della sua mis-
sione sociale: essi ne sono stati delusi, e la delusione li ha condott
ora all’estremo opposto.

Noi non siamo contrari a che si insista in modo speciale sul
fatto che compito della Chiesa & di condurci alla citte futura e d'in-
trodurci in un mondo essenziclmenie diverso dalla cittés temporale;
anzi, riteniamo che questo debba essere apertamente affermato. In-
fatti, si & talvolta corso il pericolo di attribuire al cristicnesimo, come
fine principale, l'organizzazione della cittdr terrestre; lo si & degra-
dato abbassandolo al livello di un messicnismo temporale, e gli si
é tolto nello stesso tempo cid che costiluisce l'essenza del suo
messaggio.

Ma non & di questo problema che vogliamo trattare. Se dia-
mo particolare rilieve alla separazione tra il mondo trascendente e

(*) L’articolo & apparso anche in Etudes, (mars 1954), pp. 289-300,
col titolo: « Obéissance & Dieu et engagement temporel ».
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la cittdr terresire, non & tanto per il timore di degradare il fine so-
prannaturale del cristicnesimo al picmo di ideale temporale, guanto
per la preoccupazione che le funzioni propriamente umane non ven-
gano compromesse dai rapporti col mondo trascendenie.

C's, difedtl, il pericolo di misconoscere l'ordine proprio delle
funzioni umane. Il ricorso al soprannaiurale pud costituire un invilo
ad esimersi indebilamente dallo sforzo umano. Péguy lo ha detto
in formule magistrali @ " Chi ricorre ol motivo della preghiera e dei
sacrcmenti per dispensarsi dal lavorare e dall'agire, come in tempo
di querra per dispensarsi dal combaltere, viola l'ordine stesso di Dio
e il pilt antico comandamento “(1).

Si pud inolire rilevare che lo sviluppo della civilizzazione
conduce progressivamente 1'uomo ad assoggettare dalla sua tecnica
alcuni settori, che, un tempo, per la loro inaccessibilita, venivemo
riferiti direliamente al soprannaturcle.

Queste avviene anche nel mondo politico. Per assicurare lg
stabilitd della cittér temporale, il mondo antico conferiver un carat-
tere sacro alle istituzioni politiche: & la societa di tipo « sacrale »,
che Maritain ha ben definito. Tale fu I'Impero Romano; tale & cmcor
oggi I'Islam; tali furono gli stati medievali (2).

Questo tipo di societd ha il grave inconveniente di atiribuire
un valore assoluto a tecniche politiche e di confondere la ragione
di stato con l'oriodossia religiosa.

Si ha tutto il diritto, quindi, di pensare che una maniera pit
tecnica di intendere le istiluzioni politiche e sociali, capace di met-
. {ere in giusto rilievo l'auionomic della socieid iemporale nel suo
ordinel proprio, non sclo non sia contraric all’'ordine delle cose, ma
cnzi debba rappresentare un progresso. Se talvolta la Chiesa dovet-
te prendere le vect del potere politico, questo avvenne in un'epoca,
nella quale tale potere era incapace di assicurare da solo l'ordine
della cittr. Ma guesta non era che una siluazione provvisoria. E
normale che una umcmitét pitt adulta esiga di provvedere da sé
alla propria orgomizzazione. C'é qui una giusta distinzione di ordini,
dalla quale Chiesa e Stalo non ne riporteranno che vantaggi.

DIPENDENZA DA DIO E AUTONOMIA
NELL'AZIONE TEMPORALE

Ma questa giusta rivendicazione, da parte delle tecniche pro-
pricmente umane, di competenze loro spettamii di diritto, & tt'aliva
cosa dal rivendicare all’azione umema un’autonomic. che sopprima
il suo essenziale orientamento verso Dio. Cid che & tolto al «sa-

(1) Cu. Picuy, L’Argent, suite, in Oeuvres complétes, XIV, Galli-
mard, Paris, 1932, p. 124.

(2) Cfr. J. Marrrawn, Umanesimo integrale, (trad. it), Studium,
Roma, 1949, pp. 116 ss.
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crale » non & sottratto a Dio. L'azione temporale, che viene eserci-
tordar nei giusti limiti di competenza e che di conseguenza viene tolta
alla diretta giurisdizione della Chiesa, non &, per questo, autonoma
nel senso che essa non debba essere pit riferita a Dio. Non dob-
biamo confondere il piono della legiltima cutonomia delle strutture
temporali nei confronti della societd ecclesiastica, con l'otonomia
illegititmear dell’'agire umano in rapporto al suo fine sopremncrturale.

E' in questo ultimo atteggicmento che consiste il pericolo mo-
derno. Giustamentie si distingue il trascendente dal temporale, ma
non si avverte che esiste pure il pericolo di una separazione, nella
quale la loro gerarchia non & pit rispettata. Si dice giustamente
che l'vomo appartiene a due mondi, quello di Dio e quello del-
l'uomo; poi, di fatto, una volta che i due mondi sono stati separati,
non ci si occupa pity che di quello dell'uomo.

E’ il principio stesso. da cui proviene questo atieggiamento,
che va coniesialo. L'idea che il riferimento a Dio possa costituire un
pericolo di travisamento per i valori umani, e che questi debbano
essere considerati solo in se stessi, va ritenuta la gramde minaccia
presenie. Mentre i secoli passali contestavano alla: Chiesa il diritto
d'intervenire in campo temporale, qui & la stessa dipendenza da Dio
che viene contestata.

Invece la veritd & che le reali¢t umeane non homno significato
che nella loro relazione o Dio, perche la loro essenza & di essere
create e perché tutto quello che & sulla faccia della terra, non &
che un mezzo per portare l'uomeo all'attuczione del suc unico fine,
che & di glorificare Dio.

Questo ientativo di indipendenza iotale da Dio c¢i sembra un grave
errore anche sul piano pratico. L’attivite temporele dell’'uomo separata
dal suo riferimento a Dio, perde il suo vigore principale. Difatii, il dovere
di agire non & obbligazione morale se non nella misura, in cui esso cade
soito il dominio della coscienza, cioe sotio liniuizione del bene e del
male. Ora la legge del bene e del male si risclve nella volonta di Dio.

Di conseguenza siamo ben lontani dal supporre che il cri-
stiemo possa diventare pil efficace sul picmo temporale col sottrarsi
al riferimento a Dio; dobbiamo dire, al contrario, che il cristiomesimo
avrebbe. agilo pit efficacemente sulle strulture sociali, se avessimo
avulo sempre il coraggio di mosirare che 'obbedienza a Dio, come
dovere assoluto, investiva I'uomo in. tutta la sua vita temporale. po-
litica, professionale e familiare. Se i cristiani non sono staii mag-
giormente innovalori, questo ¢ avvenuto, non perché essi non siano
siati abbastomza liberi, ma perché non sono stati sufficientemente
ubbidienii.

CARATTERE ESCATOLOGICO DELL'AZIONE
SOCIALE CRISTIANA

Per il cristiano l'impegno politlico o sociale & una vocazione,
una risposta ad una chiomata di Dio. Jacques Maritain descrive
magistralmente, nella sua opera «Primauté du Spirituel», coloro che,




nella difficile situazione modema, sono chiomati da Dio dalla costru-
zione della cittés terrena: «liberi da tutto salvo che da Gesl », essi
aifingono nell'orazione la forza e la luce per adempiere al loro
difficile compito.

Per il Cristiano il fermento di trasformazione sociale ha la sua sor-
gente nelle esigenze del Vangelo. I laici cristiani saranno fedeli al loro
impegno terreno nella misura che saranno uniti a Dio. In questa unione
con Dio il laico attingera quell’amore per la volonta divina che lo rendera
capace di obbedire fino all’eroismo.

I’obbedienza a Dio non & solo all'origine dell'impegno tempo-
rale del cristiano, ma & anche al suo fermine. La cittd temporale non
costitulsce un fine ultimo, ma & ordinata alla cittés soprannaturale.
Essa & chicmata a creare un ordine, che permetta agli uomini di
realizzare la loro vocazione divina quemto pit e possibile. Occorre
dunque che gli vomini fruiscano di quelle condizioni materiali di
esistenza, che permettano loro una vita spirilucle, e insieme go-
dano di un ordine, in cui venga assicurata alle Chiesa la liberta
di svolgere quella missione, che ha ricevuto da Dio e di cui a Dio
stesso dovrda rendere conto.

Ma ¢’¢ di piit. La citta temporale non & distinta cosi profondamente
dalla comunita spirituale da non dover essere penetrata del sue spirito.
Se il Vangelo non fornisce delle ricette per la ripariizione internazionale
del petrolio, per la scala dei salari, resta vero che lorganizzazione della
citta temporale deve gid anticipare in qualche modo, il regno di Dio.

A questo punto, si pud capire guanio sia artificiosa I'oppo-
sizione, che spesso si crea, oggi, ira un cristionesimo sociale e un
cristionesimo escatologico. Questa opposizione esiste soltonto dove
il cristicmesimo si disgrega. Ogni cristionesimo & necessaricmente
e prima di tutto escatologico, nella misura nella quale la sua aspi-
razione & quella del Regno, che deve venire. Essa & necessaric-
mente sociale, nella misura nella quale questa aspirazicne escato-
logica implica l'ordinamento della societdr temporale a questo fine
e, di conseguenza, anche 1'impegno temporale del cristiano. Anche
qui noi vediamo come la separczione dei due aspetti priverebbe
'czione temporale del cristicmo di quello che & la sua forza essen-
ziale e insleme la sua misura: separate dall'attesa escatologica il
cristianesimo sociale non avrebbe alcuna efficacia.

DIRETTIVE DELLA CHIESA E DECISIONI
CONCRETE DEL CRISTIANO.

Ci si chiede se queste dirsttive non sicno troppo generiche
e non comportino il rischio di lasciare il eristiono perplesso di fronte
alle decisioni concrete da prendere.

A questo proposito si rimprovera alla Chiesa, ora di intervenire in
campi che non sono di sua competenza, ora di non prendere posizione
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nei conflitti fra gli womini, ora di assumere un atieggiamenio di indiffe-
renza. Bisogna precisare che, se in linea di diritto la Chiesa riconosce
la legiitimita di molte istituzioni politiche o economiche, poira uccald‘ere,
iuttavia, che essa debba intervenire su tale terreno, in quento essa ritiene
che, di faito, un determinato mezzo sia preferibile al reggiungimento del
fine ultimo. Tali intervenii non hanno evidentementie un caraitere diret-
tamente dogmatico, ma derivano dalla missione che ha la Chiesa di orien-
ture U'azione temporale dei crisiiani verso il fine, che abbiamo precisato.

D'altra parte, & chiaro che anche in questo caso estremo,
la Chiesa non deve sosiituirsi alla responsabilitts di ogni singolo
cristiano. Esiste e deve esistere un largo margine di indetermina-
tezza, in cui si esprimercnno le legittime diversit di parere e da cut
dovranno sorgere le iniziative. E' quesio che goramtisce la giusta
liberta del laico cristianc nel campo temporale. La Chiesa gli &
vicina per indicargli le gramdi linee di azione, ma qli domemda di
cercare le soluzioni tecniche, che rendercmno concrete tali direttive.
Se & pericoloso contestare alla Chiesa ogni diritto di intervento in
questo campo, & altretionto pericoloso fare un assegnameno indo-
lente su di lei, per dispensarci da uno sforzo di ricerca.

E’ certamente una situazione difficile, dalla quale purtroppo si cerca
di evadere o per mezzo di una emancipazione o con le passivita; ma
che invece dovrebbe obbligare il cristiono ad assumere pienamente la

propria responsabiliti e ad essere insieme obbediente e libero, fedele e
creatore. i

L' OBBEDIENZA A DIO E' FATTORE DI PROGRESSO

Quaonto obbiamo detto c¢i porta ad un altro aspetto del pro-
blema : mettere 1'accento sull'obbedienza non & favorire le tenden-
ze conservairicl e reazionarie? Non, si & sfruttato il carattere divino
della gerarchia sociale e dell'autoritd, per farne una barricata o
difescr dei poteri di fatto, anche ingiusti, contro l'assalte delle rivo-
luzione? Puriroppo, oggi. l'obbedienza ha preso l'aspetio di una
virtii tramontata.

Dal secolo XVIII in poi i fautori del progresso vanno predicando una
dottrina di emancipazione. Lo liberta & diventata la parola d’ordine di
tutii quelli che pretendono di lavorare per I'avvento di una societd mi-
gliore. Non insistiamo sul paradosso, facilmente constatabile, che ha con-
doito i difensori della liberta a stabilire @ regimi piiv totalitari, che il
mondo abbia mai conosciuto. [’obbedienza bandite & rientrata da dove
non si sarebbe aspetiato.

Ma vogliamo notare che questo discredito dell'obbedienza si
nota anche in mezzo ad alcuni cattolici. Non si vuole cccettare del
cristiomesimo se non il messaggio di liberczione, e l'omtico motto
«servire Dio & regnare» non & pitt di moda, Non si vuol vedere
altro che un'esigenza di bene comune.

Quello che contestiamo & che I'obbedienza sia al servizio
della tradizione piti che della innovazione, dell'ordine siabilito piut-
fosto che dellordine de stabilire. E' in nome dell'obbedienza che i
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profeti dell'Antico Testamento si ergono contro le ingiustizie del
loro tempo (3).

Resta da precisare di quale obbedienza si tratti. C’¢ un’obbedienza
che si fonda su un falso provvidenzialismo e che & una giustificazione
di ogni situazione di faito, nella quale si vedra percid Pespressione della
volonta di Dio. Questa obbedienza si trova lanto a destra che a sinistra;
a destra come giustificazione dell’ordine stabilito, nel quale si vedra la
espressione della Legge Divina: per cui st rilerré sacrilegio il suo sov-
vertimento; a sinisira come giustificazione della rivoluzione, che viene
presentata come l'espressione di un movimento inelutiabile della storia: e
cosi la sotiomissione all’evoluzione storice finira per assumere anch’essa
un carattere misiico, che giusiifichera qualsiasi modo di agire.

L'obbedienza cristicna invece, (poiché il Vangelo riprende,
cecentuandola, la dottrina dell'Antico Testamento), non & la solio-
missione al fatto bruto, ma alla « berith », all'Alleanza. Essa & una
perpetua contestazione dell’'ordine di fatto da parte dell'ordine di
diritto. Per cui & assurdo identificare il Vangelo con un regime gua-
lungue di moncrchia o democrazia, di liberalismo o di dirigismo.
Tutti questi regimi homno i loro cbusi. L'obbedienza cristiona non
consisterd nell'accettarli ciecamente o nell'aderirvi inconsiderata-
mente, ma nel loliare per mantenerli soggelli alla Legge Divina,
L'obbedienza cristicma appare, cosi, come l'esercizio slesso della
libertdt all'interno delle societd umocme, in quomto essa implica la
affermazione che “é piti importanie obbedire a Dio che agli uo-
mini ”. Nella misura in cul questa dipendenza verra rigorosamente
maontenuta nei riguardi di Dio, l'vomo sard garantito contro 1'op-
pressione delle cittd terrestri.

CONCLUSIONE

Tuito il problema dungue si riduce a questo. In un mondo,
che, benché scristicmizzato, rimaneva penetraio dal valori cristiemd,
poteva sussistere, anche separato dalle sue radici teologiche, un
certo rispetto della legge, della giustizia e dell'cutorité. Ma questi
tempi sono passati.

Bisogna oggi riscoprire la radice stessa dells cose; perché
le grandi idee, quoando non sono piu collegaie con Dio, perdono il
loro fondamento, la loro giusiificazione, la lore eflicacia e riman-
gono cosi esposte ad ogni sorta di sfruticmento.

Comprendiamo allora che era precisamente la relazione a Dio
che ne costituiva il valore rivoluzionario. Oggi & essenziale riiro-
vare cuesia relazione: & quesio, per noi crisfiani, il problema
fondameniale.

Jean Daniélou

(3) Cfr. Isaia, V, 6; Amos, 1, 6; 11, 6; V, 11.
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