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CONSIDERAZIONI
SULL'UGUAGLIANZA

IL
SIGNIFICATO DELL' UGUAGLIANZA

1
||] s UNIVERSALITA’ DELL'UGUAGLIANZA

1) L'uguaglionza per i popoli di colore.

1
|
l : Le affermazioni ugudliiarie delle diverse correnti innovatrict,
y che, sul picno politico e sociale, si sono susseguite, urtemdosi e
! accavallandesi, dalla fine del secolo XVIII ad oggi, hanno tutte
! un coratiere essenziale di universaliié.
‘I Questa universalitd noi la troviamo nei principi proclomerti
H dalla Dichiarazione di indipendenza americana, nel dinamismo
| i migsionario della Riveluzione fremecese, in alcune espressioni affio-
| - } ranti nella Costituzione democratica della Repubblica romana (1),
| T } nello slogon marxiano «lavoratori di tulto i1 mondo unilevis,
! nella Dichiarazione dei diritti dei popoli della Russia del novem-
f bre 1817 (2), nella Dichiarazione dei dirilli dell'vomo votata ol-
I'ONU il 10 dicembre 1948. Fspresscmenie o implicilamente luite
queste affermozioni e alleggicmmenti fanmo infalli forza sul sen-
timento diffuso di una fondumeniale uguaglien:a di noiura per

(1) « La Repubblica riguarda tulti i popoli come fratelli: nispetta
ogni nazionalitd: propugna l'italiana » (Cfr. B. Garra, La Costituzione
dalla Repubblica romana del 1849, Sansoni, Firenze, 1947, p. 87).

(2) « Il 1 congresso dei sovieti, nel giugno di quesP’anno, proclamo il
diritlo per i popoli della Russia di disporre di se medesimi,

«Il II congresso der sovieti, nell’ottobre scorso, confermé questo di-
ritto in un modo pit decisivo & preciso.

« Per eseguire la volontd di questi congressi, il consiglio der commis-
sari del popolo ha deciso di guidarsi nella questione delle nazionalita se-
condo 1 prineipi seguenti.

« 1. Uguaglianza & sovranita dei popoli delle Russia.

€ 2. Diritto dei popoli della Russia di disporre di se medesimi, fino
alla separazione ¢ costituzione di uno stato indipendente.

« 3. Soppressione di tuiti 1 privilegi e limitazioni, nazionali o religiose.

« 4. Libcro sviluppo delle minoranze nazionali e gruppi etnografici
che abitano il territorio russo»,

La dichiarazione ¢ firmata da Starm come commissario del popolo
per le nazionalitd e da Lran come presidente del Consiglio dei commis-
sari del popolo. §i confrontino questi iniziali principi con la pratica pas-
sata ¢ recente. (Pravda, 3-16 novembre 1917, in R. Lasry, Une législation
communiste, Payot, Paris, 1920, pp. 33-34).
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tutti i singoli uominl a qualsiasi classe, popolo o razza appar-
tengano.

Le predisposizioni cristiane di cui sopra obbiamo parlaio
sorgono dalla stessa convinzione, chiarificala e rafforzata dal-
l'insegnamento biblico sull'unitad dell’'origine e da quello evem-
gelico sulla unita del fine soprannaiurale siabilito da Dio per
tuti gli uomini.

Di fato, tuttavia, la divisione politica dell'umemitd in socieid
particolari, la diversitdt dei popoli che le costituiscono, la limi-
tazione del campo visuale, propria a ciascun uomoc e a cio-
scun gruppo sociale, l'istinto egoistico di difendere i privileai
acquisiti e quello non meno egoistico di abolire i privilegi degli
altri per stabilire i propri hanno per molio tempo impedito e tut-
tuora impediscono che di questa universalitt si scoprano e si
cerchino di attuare tutte le implicazioni.

Cosi la Dichiarazione di indipendenza americana, che proclamava la
uguaglianza di tulti gli womini, era praticamente una dichiarazione di
uguaglianza ad uso esclusivo dei cittadini bianchi delle colonie britanni-
che d’America. L’abolizione della schiavith avvenne infatti quasi un se-
colo dopo e fu associata ad una guerra civile. Il XV Emendamento che
stabilisce che « il diritto di voto dei cittadini degli Stati Uniti non sa-
ra negato neé ristretio dagli Stati Uniti o da uno Stato per ragioni di
razza, colore o precedente condizione di servitii» (3), cutrd in vigore
soltanto il 30 marzo 1870 e amcor oggi, malgrado gli sforzi delle auto-
ritd federali, in alcuni Stati dell’'Unione, & reso vano con mezzi indiretti.

La Rivoluzione francese si confuse presto con l'imperialismo fran-
cese e, soltanto attraverso la sconfitta, i suoi ideali di wguaglianza civile
e politica si accordarono al nuovo idcale di uguaglianza delle nazionalita.

Ma il fotto pitt clamoroso & che tulti i popoli europei vissero,
fino of tempi recenti, nella incrollabile persuasione di essere i
soli popoli al mondo, per i quali si potesse parlare di uguo-
glionza, senza per questo sospetiare di limitarne 1'universalitd.
Non si avvedevano che di una simile illusione ercno gi& siati
vitime i Greci e poi le popolazioni libere del mondo romano,
ma spiacevolmente brusco ne era sialo il risveglio (4).

All'injzio del secolo il caso del Giappone parve eccezio-
nale (5), ma la prima guerra mondiale si incaricd di soltolineare
la debolezza europea. La seconda guerra mondiale porto final-
mente alla riballa tutia una serie di popoli dall'Estremo oriente
al Mediterrcmeo e, atfraverso il ponie islamico, fino alle rive
dell’Atlantico. Dietro ad essi si muove o distanza 1'Africa nera
gid tocca da nuovi fermenti di paritd. Ci troviamo ora di fronte
a una richiesta pressante da parte dei popoli di colore di parte-

(3) R. AsTtrALDL, La Costituzione degli Stati Uniti d’dmerica, San-
soni, TFirenze, 1946, p. 70.

(4) J. LEcLERCQ, Legons de droit naturel, t. I, Louvain, 1947, pp.
165-166.

(5) 11 Giappone riveld la sua ripresa nella guerra alla Cina del 1894
e specialmente in quella alla Russia del 1904-1905.
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Giugno 1357 132. Uguoglionza 9

cipure alla vita civile del mondo su un pimo di uguoglionzo
umeraa con i popoli di origine europea, uguaglianza che & esten-
sione universale di tutte le uguaglionze precedentemente con-
quistate o anche solo attualmente ticercate da questi stessi popoli.

Il problema dell'uguaglionza, cosl esteso sul pianc mondiale,
si &, per cid stesso, ogai, complicaio all'eccesso. Abbiamo innom-
zitutto un gruppo di Stati di antica civilitt occideniale, che hanno
raggiunto nel loro interno una certa aimonia sociale: essi possono
ricercare con una discreta tranquillity le uguagliamze di fatto, care
al movimento popolare, senza rischiare di perdere quelle di diritto,
care alla iradizione borghese. Si iratla soprcituito degli Stati
anglosassoni e nordici.

Esiste poi un altro numeroso grappo di Stati, che pure partecipano
in modo eminente della comune eredita occidentale, ma che, per un com-
plesso di ragioni che non & qui il caso di esaminare, si sono irovaii
in ritardo di fronte agli sviluppi di quella stessa civiltd: essi hanno ac-
colto, sia pure con involuzioni e lentezze, i principi uguaalitari civili e
politici, ma soffrono nella pesante ricerca di una formula che permetta
loro di attuare, nella misura conveniente, le uguaglianze di ordine eco-
nomico e sociale senza lemuti sconvolgimenti interni, il cui fine non pud
esgere che involutivo. Si tratta essenzialmente di alcuni Stati latini del
mondo libero.

Una terza categoria di Stati, pure semprc nel campo dei popoli
bianchi, & stata forzatamentie attratta nell’orbita di un sistema falsamen-
te innovatore e ha dovuto rinunciare per una illusoria uguaglianza eco-
nomica al benefici dell’nmanesimo occidentale: questi Stati ricercano,
perfino a prezzo della loro distruzione, la naturale uguaglianza umana
perduta. Sono i satelliti europei dell’Uniope sovietica, cui si puo fare ac-
cedere 1'Unjone sovietica stessa (6).

\

Lo cquorta categoria & l'aggregato immenso del popoli di
colore, Di questi alcuni sono entrali a far parte, sponiomecomente
o meno, della comunitd dei paesi comunisti; aliri conservano una
certa posizione di equidistomza, dopo aver conquistato o pacifica-
mente ottenulo una spesso travagliata indipendenza; altri ancora
sono tuttera soggetli a un reagime colonidale.

Il problema dell'uguagliomza si pone per ‘questi ultimi popoli
in modo nuovo. Come gid per molti popoli europei nel secolo
scorso, l'uguagliemza su cui essi pongono l'accento ¢ quella na-
zionale, cioé del popolo tutt'intiero di fronte agli altri popoli della
lerra e, cid che & caralieristico del loro caso, speciadmente o
quelli colonizzatori. Questa uguagliomza & ricercata non soltemto
sul piano politico, ma anche su quello culturale e sopratiutio su
quello tecnico ed economico: si vuole assimilare la civili occi-
dentale prima di tuito in quante essa & civiltd industriale.

(6) 11 caso dell’Unione sovietica differisce da quelli, per esempio, del-
la Cecoslovacchia e dell Ungheria, in quanto la rivoluzione bolscevica si
produsse dall'interno e prima che le idee democratiche occidentali aves-
sero avuto il tempo di penetrare profondamente gli animi.
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La ricerca dello sviluppo economico e il conlallo con i po-
poli pili progrediti di diverse tendenze ideologiche stimolamo tul-
tavia e, talvolta, in modo viclento i fermenti di uguaglionza anche
nell'interno di questi passi. Su questo piamo le forme di uguo-
gliomza piv sentile non possono non essere quelle che nel mondo
odierno sono particolarmente di moda, cicé le uguaglionze &
fatio: esse sono del resio quelle pit comprensibili per le masse
popolari, che appena ora cominciano a misvegliarsi. Le uguo-
glianze civili e politiche, caratteristiche della ideologia occiden-
{ale, rimangono percid nell'ombra e rischiomo fortemente di essere
sacrificate alle alire.

Risentimenii anticolonialistici, ncazionalismo spontaneo in po-
poli che hanno appena ricuperato o stamno proprio ora per ricu-
perare la libertd dal dominio europeo, desiderio di superare da
sé soli con tappe forzale l'altucle ritardo nello sviluppo econo-
mico, sensibilithd delle masse verso le forme di uguaglionza di
fatto, tutto cio tende a facilitare, nei popoli di colore, il successo
della propagendea cowwnista, che appunto insiste massimamente
su tutti questi motivi.

Il mondo occidentale risponde con gremdiosi picmi di sviluppo
(Punto 4 e Piono di Colombo) e con l'avviamenio graduale delle
popolozioni di colore all’outogoverno (India, Pakistan, Ghana,
Togo, Marocco, Tunisia..). Nel vasto scacchiere afro-asiatico si
sviluppa la lolta delle opposte ideoclogie; dietro ad esse si nascon-
dono interessi imperialistici, che rendono diffidenti 1 popoli ai
quali si vuole esportarle; entrambe devono presentarsi come la
via migliore per raggiungere cid che quei popoli cercano: l'ugua-
glionza di fronte ai benefici materiall e morali della civilta
occidentale.

2) Tradizione e rivoluzione.

Qualcuno pud essersi inizialmente meravigliato che, nel corso
della nosira trattazione, abbiomo accosiato predisposizioni uguo-
litarie del pensiero cristicmo ad affermazioni di uguaglianza ispi-
rate a ideologie meramente umane, spesso profondamente erro-
nee nei loro principl essenziali: l'osservazione immedictamente
precedente ripropone la questione per il caso di due ideologie
in opposizione violenta.

Di fatio, cggi come ieri, ci troviamo di fronte ad una tenden-
ziole convergenza nei motivi propagandisiici e, in definitiva, nelle
conclusioni lecniche non solo economiche, ma anche poliliche e
sociali, di ideologie che partono da preoccupazioni contrarie.

L'osservazione va certamente presa con le dovute cautele e
vale sollanto su un piano genercle e «a lunga scadenza, ma
non esaurisce per questo il suo contenuto. Accade infatti real-
mente che le riforme sbandiercte in un dato momento storico da
quella parte dell'umamita, che si propone come banditrice di
idee rivoluzionarie, vengomo quasi contemporanecmente attuate,
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nella loto sostonza, proprioc nel paese atlorno a cui si polarizza
la resistenza della conservezione; mentre viceversa le riserve
messe avanti dai poesi conservatori vengemo, in diversa forma,
quasi integralmente accolte nei paesi rivoluzionari.

Ne rimangono estramei soltonto quei pcoesi, che seguono lo
sviluppo storico con un certo ritardo e sono percid destinali a
sostenere un ruwolo di margine nella vita internazionale.

Cosi Vugnaglionza civile fu ammessa praticaente quasi nello stesso
tempo in America, Francia e Inghiltervra, benché questi tre paesi fossero
in violenta opposizione bra loro: 1'Inghilterra come sostegno della com-
servazione e ’America prima e la Francia poi come protagoniste del-
I'avventura progressista. Un cammino simile fece 'mguaglianza politica,
conquistando a un certo momento anche i paesi piu tradizionalisti della
Ewropa centrale,

Le uguagliomze care «l movimento proletaric non ebbero

sorte diversa. I paesi pitl progrediti, democratici o totalitari di
diversa denominozione, senza distinzione di impostazioni ideolo-
giche, ne proclamarono l'attuazione o gran voce; anche se i
fatti non sempre corrisposero alle parole, non possiomo discono-
scere i progressi realizzaii dovungue, in quesio campo, dal secolo
scorso ad oggi. Mentre da una parte le strutture politiche ed
economiche dei paesi occidentali devono piegarsi alla realtd delle
nuove esigenze sociali, & caratieristico che dall'alire la Russic,
che si propone come modello dei iempi nuovi, nella misura in
cui non si piega ad accogliere alcune riserve sostamziali avan-
zate dai paesi democratici, deve ricorrere, per dominare la situa-
zione, all'inlervento o alla minaccia dei suoi carri pesanti,

Ultima counvergenzo & la risposta dei due diversi sistemi al-
I'omsia dei popoli di colore: mentre 1'Occidente propone piani
di sviluppo che tendono od irrigidirsi, 1'Oriente cmmorbidisce
guelli che nel suo seno sta attuemdo (7).

Qual’® lo ragione di questi iaiti?

In ogni movimento ideologico & necessario distinguere due
diversi momenti, che, pur aiulandosi 1'un l'aliro, tendono « supe.
rarsi o vicendo: il momento rasionale, in cui si esprimono coms
postamente alcune esigenze reali della socleld, nella fase storica
consideraic, e il momento seniimenicle, in cui prevale l'aspira-
zione a qualche cosa di confuso e di grande, soluzione definitiva
di tutte le difficoltdr di questo vivere terreno.

Nei movimenti ideologici ugualitari, il momento sentimentale
mette V'accenlo su una generica necessitd di uguaglionza. Coral-
teristica & questa frase di Cabet, teorico comunista della prima
metd del secolo scorso: «Per noi, pitt noi studiamo la storia,

(7) Ci viferiamo alle discussioni recenti, sulla soverchia burocratiz-
zazione della economia sovietica, tra gli stessi responsabili della direzio-
ne economica € politica del paese, e alle ultime direttive in materia
cconomica.
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pit siamo profondamente convinti che l'inuguaglianza & la causa
generatrice della miseria e dell'opulenza, di tutti i vizi che na-
scono dall'una e dall’altra, della cupidigia e dell’ambizione, della
gelosia e dell’odio, delle discordie e delle guerre di ogni genere,
in una parola di tutti i mall di cui sono oppressi ¢li individui

le nazioni» (8).

Qualche cosa di simile troviamo nella visione finale del
comunismo e, in {orma attenuata, nelio sforzo di molti scrittori
socialisti o democrctici di minimizzare le differenze reali che esi-
stono tra gli womini (9).

I momenlo razionale pone invece la sua aftenzione su gual-
che uguaglianza ponticolare, la cui esigenza si fa sentlre, di
volia in volta, nel fatti.

Cosi I"importanza acquistata dalla classe borghese richiese, alla fine
del secolo XVIII, la sua ammissionc in bloeco ai posti divettivi della
societd mediante il riconoscimento della uguaglanza civile; lo sviluppo
successivo delle classi medie e popolari portd all’allargamento graduale
del suffragio elettorale; 1’aumento della ricchezza delle nazioni rese at-
tuale D’istanza proletaria di una maggiore uguaglianza economica; le
nuove possibilitad, che si aprono ora alla tecnica, fanno apparire possi-
bile una estensione a tutti i popoli della terra dei benefici della civiltd
industriale.

Non & né necessario, né utile che queste esigenze singole
di vguaglionza siomo attuate dalla rivoluzione. Troviomo, anzi,
che i paesi che homno scputo soddisfarle nella tradizione, sono
riusciti o foarlo assai meglio di quelll che st sono abbondonddti
‘a movimenti sovvertitori. Essi homno scpratiutio evitato che 1'ac-
centuazione troppo brusca di un estremo si risolvesse in un nulla
di fatto in quomto a sviluppo sociale, ossia in riforme di
pura pdrata, quand’anche non involutive.

Cosl avviene che in alcuni paesi una classe dirigente accortes
trovi o sappia aitirare nel suo seno chi & capace di esprimere
concretamente quelle innovazioni, che di volta in volia si rive-
lomo utili al progresso sociale e che, in quamto tali, non sono
se non conseguenze, adeguate alle muievoli circostonze storiche,
degli immutabili principi di ogni vivere civile. Cid si & verili-
calo pit volte nel paesi omglosossoni: esempi recenti si hanno
nelle politiche da essi condotte per superare la crisi del 29 e
dopo la secondcar guerra mondicde. Anche Bismarck, del resto,
nella vecchia Germania, non si & comportato molto diversamente.

In altri paesi, invece, una iradizione istituzionclizzata impe-
disce ai quadri gerarchici della societd di coglicre quelle conse-
guenze: la loro direzione perde allora in concretezza e i migliori
interpreti del momento storico passano alla rivoluzione. Basti
pensare o quanto avvenne in Francia nel secolo XVII: i teorici

(8) E. Carrr, Voyage en Icarie, Préface, in J. LECLERGQ, cit., t. 1§
pag. 125,
9) Ibidem, pp. 213-214.
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dello iradizione istituziondale, cedendo alla tentazione assolutistica
ripetutamente condannatar dagli qutori scolastici, soli rappresen-
iamti della vera tradizione dottrinale, hamno spinto i bemditori
della innovazione a tipresentare, in un contesto rivoluzionario ed
erroneo, rivendicazioni antiche, sostenziclmente giuste, considerate
soprattutio le effettive esigenze della societd del tempo. Ogni sod-
disfazione a queste esigenze parve allora una concessione strop-
gg’t;:td“con la violenza, e la violenza non tardd quindi a dominare
i o.

FONDAMENTO DELL'UGUAGTIANZA

1) Uguaglianza e disugruaglicmzcr.~

Quest'ullima  osservazione cl poria a sottolineare come il
momento sentimentale non sia proprio soltanto dei movimenti
progressisti, propugnator! delVuguaclianza, ma st trovi chiaro-
mente cnche in quelll che si richiomano alle tradizione e che
st propongono di glustificare 1'esistenza della disuguaglianze.
Acccnto e in diretla opposizione al falso misticismo ugualitario,
abbiamo infatii une non meno falsa sopravealutozione delle disu-
aquaglionze reali, esistenti tra gli vomini, fino « inferirme 1'esigenzcr
naturale di fondare su di esse una disuonaglianza di diritto con
particolare riguardo all'ordine gerarchico.

— i e— ——

Questo secondo cstremismo si manifesta gevericamente cou un at-
teggiamento sorezzante di fronte ad oemi rivendicazione yigualitaria. Ca-
ratteristica & Tesclamazione del Legrand: « Tutti gli nwomini sono uguali
in dirfito: questa affermazione anpare ironpo assurdo per merilare an-
cora qualche aitenzione (10). Ma gli womini continuano a prestarne,
il che vuol dive che essa merita per lo meno un esame pill accurato.

Neppure Pareto «i ferma a dare Te necessarie distinzioni: « Piaceia
o a certi teorici — egli dice con fare shrigative —, sta di

n non piacci
fatto che la societi wmana non & omogenen, che gli uomini sono diversi

fisicamente, moralmente, intellettuclmente; qn.ivvogliamo studiare i feno-
meni teali, dunque di tal fatto dobbiamo tenere corfox (11).

una volontd di confusione. Gli uni stimano che le disuguaglionze
esistenli nella societd siamo per la massima parte arlificiali e
dannose, e cid 1l porta a disconoscere che ve ne possa mai
essere qualcuna da definirsi, in qualche senso, ncturale; gli altri
simeno che luguaghiomza propugnata dai loro avversarl sia una
pura e semplice utopic, e cid i poria a negare lo naturalitt di

ogni uguaglicmza.

(10) LecranDp, Autour du suffrage féminin, in J. LEctErcq, oit.,

pag. 212,
(11) V. Pareto, Trattato di sociologia generale, vol. II1. Barbera,
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La realtds & che gli vomini sono naturalmente uguali e disu-
guali, ma sotto un diverso aspetto. Se poi vogliomo sapere quale
delle due coratlteristiche, entrambe naturali, abbia ricevute dalla
natura stessa il ruolo dominuite, dobbiamo senz'aliro affermare
che lo ha ricevuto l'uguaglionza: infatii 1'ordine naturale dei rap-
porti umeni comonda non solo che si rispeti 'uguaglianza, ma
cnche che si riconduca, per mezzo della societd, la disugua-
glianza all'uguaglianza. Questo & quanto ci resta ora « spiegare.

Fissiamo innanmzitutto percid limiti e forme enfro cui pos-
siamo dire che l'uguaglianza e la disucucglicnza sono naturali.

I. Esiste tra gli uomini una fondamentale uguaglianza di
natura, che e uguaglionze di netura specifica. Di tutti gli uomini
possiamo infatti dire ugualmente e in_senso lotale «questo &
un uomo », perche futli hanno gli stessi caratteri specifici propri
della rogione di uomo, cioé essenzialmente razionalith e cnimalitc.

II. Su questo fondamento di uguaglionza delle natura spe-
cifica, si innestano quei caratteri, diversi per ciascun uomo, che
fermo  dell'uomo  « quest'uomo »: esst pure devono dirsi naturali,
ma la natura alla quale ci si riferisce non & pit ora quella spe-
cifica, bens! quella individuale. Essi sono la fonte di tutte le
disuguagliomze personali, come quelle di sesso, di inclinazioni
particolari, di qualitdt o di misura dell’intelligenza ecc. Sono pure
uno degqli elementi che determincmo le differenze ira gli stessi
gruppi umani, in quanio questi stessi scno a loro volia formati
di individui con queste o quelle carcdteristiche naturali predo-
minanti.

. Ma esiste una seconda serie di disuguaglianze, che,
in alcune sue principali maomifestazioni, pud aspirare, benchs in
senso molto diverso, alla qualifica di nalurale: si tratta delle
disuguaglionze funzionoli. Se sono ncturali, esse non lo sono ri-
spetto a questo o a quell'uomo, che esercita guesta o quella
funzione, ma alla sccietd, che pud essere essa stessa nalurale e
che, in ogni caso, senza di esse non pud sussistere. A differenza
delle disuguaglionze personali, che non esprimono di per se
stesse una gerarchia di cutoritd, esse possono stabilire, in vista
del fine sociale da perseguire, un ordine di superioritx e inferioritd.

Nella societd familiure (la societa naturale elementure), la natura
stessa indica la distribuzione tra i suoi componenti, principalmente in
quanto 1 genitori sono waturalmente designati ad esercitare l’autoritd sui
figli, durante iuito il tempo della loro minoritd, Cid anche se i figli so-
no molto meglio dotati di essi.

Nella societd civile (benché essa pure sia nalurale), la natura non
da invece alcuna indicazione precisa. N& le doti personmali, né lerediti
possono infatti considerarsi sufficienti, prescidendo da ogni consenso al.
meno implicito e materiale dei cittadini (o, secondo altri, anche dalle
circostanze storiche), ad assegnare ad umo piuttosto che ad un altro la
direzione della societi.

Nelle forme puramente volontarie di societd e in certe funzioni ci-
viche elementari (come, per esempio, quella di dirigere il trafico in un
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incrocio stradale) lau distinzione tra disuguaglianze personali e disugua-
glianze funzionali & ancora pit chiara.

IV. Alwe disuguaglianze sorgono spontaneamente trer ali uo-
mini dalla nalura stessa delle cose e specialmente dalle circo-
stomze di tempo e di luocgo, sia nel senso geografico come nel
senso umomo, in cui individui o gruppi si trovano. Non prove-
nendo esse dalle nolure umana individuale, come le disugua-
gllanze personali, né da una esigenza determinomte di essa
come le disuguaglionze funzionali pit caratteristiche, ma dal-
l'ombiente esterno all’uomo, non c'@ da esagerarne la necessité
ng, temto meno, dao atiribuire loro quasi un corattere di invio-

|
f [ labilita.
|
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V. Esistono poi innumerevoli disugucglicnze creale dalla wo-
lontd umemer, sulla base del merito degli individui o cnche, spesso,
sulla base delle passioni individuali e collettive. 1l loro carattere
artificiade le rende spesso sodgetie a crilica e pit fragili di fronte
alle rivendicazioni ugualitarie.

Poste queste premesse, la ragione del ruolo domincute della
wguaglionza si vede facilmente: l'uvomo & innanzilutto « vomo »,
cioé lotalmenle partecipe della natura umang, cioé uguale agli
{ alti uvomini; se eqli & cmche «quest'uomo», cid avviene in

cquanio la natlura umana non riesce @ esaurire in un solo uomo
l futte le perfettibility, che essa pud esprimere. Lo natura umeana
| si moltiplica cosl in un numero indefinito di esemplari per avvi-
: cinarsi, in modo approssimato ma sempre pitt completo, ally to-
E lalitd del suo ideale. Perd, a questo scopo, la sola moltiplica-

zione non basta: & cnche necessaria la comunione sociale, per-
' ché, nel muluo scambio di beni e di servizi proprio della societd,
]
[
I
f
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i
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|
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i 2) Uguaglionza e giusiizia,

ciascuno trovi compenso alle perfezioni, che naturalmente non ha
ricevuto, ma di cui ha pure hisogno per il suo sviluppo urncmo.

L'uguaglianza, punlo di partenza sul picno della natura spe-
cifica, diventa cosi anche punto di arrivo, cioé fine e ideadle,
nella convivenza civile. E qui sto il fondamento di quells aspi-
pazione diffusa, mai soddisfatia, alluguaglionza, su cui i militamti
disinteressati o interessati di ogni forma di giustizia fomno leva
nella loro propaganda rivendicatoria e senza di cui quegli stessi
militomti non concluderebbero nulla (12).

(12) Sulla potenza di questa aspirazione scrive J. LRcLErRcQ: « An-
corché la rivendicazione attiva della giustizia sia il fatto di un piccolo
numero, non bisogna tuttavie sottovalutave il sentimenio generale di ugua-
glianza, senza il quale i militanti della giustizia non concluderebbero
niente. Solo appoggiandosi su questo sentimento diffuso, servendosi del
sentimento dell’ingiustizia subita, presso gli uni, stimolando il sentimento
yenerale, presso gli altri, mediante una educazione del sentimento sem-
pre da riprendere ¢ da riformare, si arriva, a poco a poco, ¢ combaltere
le 1ngiustizie.

« Questo doppio aspetto si osserva in tutti i movimenti di riforma
sociale. Nel movimento operaio, una élite di intellettuali disinteressati ha
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Uguaglianze o giustizia appaiono dunque in stretta relazione:
vedremo ora come le diverse forme di giustizic corrispondamo «
diverse esigenze di uguagliamza.

Giustizia e ricomoscimento deil'ugnaglianza.

Alla fondamentale uguagliomza di natura, considerata sotto
l'aspetto statico, corrisponde la giustizia commutatlive, che & ap-
punio puro riconoscimento di essa. Tale forma di giustizia espri-
me il rispetto dell'uvomo verse l'uomo, in quemto ogni uomo &
uomo.

« Se si consideri la sola umanild, tutti gli vomini hanno ugual
diritto od operare cid che meglio lor sembra per ottenere il pro-
prio bene, e niuno pud inceppare in questo né contrastar 1'altrui
dirito senza peccar contro l'ordine di giustizia da cui questo
diriito dipende » (13).

« La portatie della giustizie commulaiiva sorpassa la potenza
evocatrice del suo nome. Il termine & tradizionale; l'origine, che
risale ai Greci & spiegata dall’etimologic: vi si ha visto inizial-
mente la giusiizia che presiede ogli scembi. Aristotele, che &
all’‘orgine della tradizione, dice semplicernenie che questa forma
di giustizic & «direltrice dei coniratti » (Etica a Nicomaco V, II)
come se il nome non ponesse dlcun problema e fosse gid enirato
nell'uso. Gli Ateniesi erano dei commercicmti.

« Ma la giustizia commutativa va oltre gli scambi. Essa dirige
Vinsieme delle relazioni tra individul, nella misura in cui queste
esprimono il rispetto del proprio simile; si applica all'omicidio,
all’adulterio, al furto. Essa esprime linterdizione faita all'vomo di
subordinare a sé il suo simile» (14).

Cosl la giustizic commutativa viene a rivendicare tutti quei
diriti, che derivemo strettamente dalla nature umanea, consideratoa
nella sua ragione specifica, di cul ciascun vomo totalmente par-
tecipa: tali diriti risultano per cid stesso inalienabili.

sostenuto le rivendicazioni popolari ¢ si sono serviti delle aspirazioni in-
teressate per ottenere le riforme che la giustizia richiedeva. In America,
il movimento di emancipazione dei negri é sostenuto da un piccolo nu-
mero di bianchi sinceramente desidevosi di giustizia, e avviene lo stesso
nell’ordine internazionale riguardo al diritto dei piccoli popoli» (cit., t.
1, p. 181).

Non & sempre vero dunque che chi si muove per qualche grande
ideale diventi, sia pure inconsciamente, strumento di oscuri interessi, per-
ch¢ pud anche essere che certi interessi siano consciamente sfruttati dai
propugnatori disinteressati dell'ideale appunto per conseguire piul sicura-
mente P'ideale stesso. Del resto, se non vogliamo cadere nel materialismo,
dobbiamo pure ammettere che la generositd ha la sna efficacia anche sul
piano puramente terreno.

(13) L. Taparevrvrl, Saggio teorelico di diritlo naturale, vol. 1, Ci-
viltd Cattolica, Roma, 1928, p. 160-161.

(14) J. LecLErcq, cit., t. I, p. 193-194,
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Nel suo discorso natalizio del 1942, Pio X1I ue enumera alcuni di
particolare interesse per i cattolici: « Il dirifto a mantenere e e svilup-
pare la vita corporale, intellettuale e morale e particolarmente il diritto
ad una formazione ed educazione religiosa; ill diritto al culto di Dio pri-
vato e pubblico, compresa Pazione caritativa religiosa; il diritio, in mas-
sima, al matrimonio e al conseguimento del suo scopo, il diritto alla
societd coniugale e domestica; il diritto di levorare come mezzo indi-
spensabile al mantenimento delle vita familiare; il diritio alla libera
scelta dello stato sacerdotale e religioso; il diritto ad un uso dei beni
materiali, cosciente dei suoi doveri e delle limitazioni sociali ».

« Dall’ordinamento giuridico, voluto da Dio, — dice ancora il Papa
— promana Vinalienabile diritio dell’'uomo alla sicurezza giuridica, e con
¢id stesso ad una sfera concreta di diritto, protetta contro ogni erbitra-
rio attacco » (15).

Giova subito notare che tali diritti dell'uomo (e quindi, per
quanto abbiomo detto, la stessa givstizia commutativa) non  si
esprimono di foito nelle stesse forme concrete in tutii i tempi e
tuti 1 luoghi: & necessario invece assicurarne il rispetto nella
forma e nelle misura, in cui lo sviluppo civile delle societd,
comungue intesa, di cui il singolo uomo fa parte, effettivamente
lo consente.

Cosl &, per esempio, ormaj ovvio che il minimo viiale dovuio
per glustizia commutativa o ciascun lavoratore, come corrispet-
tivo del suc lavoro di nomo, & notevolmente cumentato dal 1800
ad oagi e che cid analogamente si pud dire delle calire forme
di rispetto, che nei settori pit diversi, sono dovute al lavoratore:
il minimo vitale Infadti non si esaurisce in formule pecuniarie
(anche in una concezione materialistica, ¢id sarebbe troppo sem-
plicistlco), ma comprende ogni campo di vita umana (elementare
cortesia, rispetto delle convinzioni, fondamentdle istruzione ecc.).

E’' d'altra parte da notare come la giustizia commutativa, cosl
intesa, non pud essere In nessun caso sostiiuitc da alire forme
dl giustizic, come per eserapio la giustizia sociale. Cosl il mirag-
gio di una economia distributiva radicale non deve far dimen-
ticare che & diritto dell'uomo possedere, indipendentemenlie da
ogni interferenza di poteri a lui estranei, singolarmenter o come
parte di un gruppo, quella cquantitd di beni, che tenulo conto
del fine sociale comune, & conveniente all'individuo, alla fa-
miglic o alle altre societd o cui egli apportiene: il riconosci-
mento esplicito di tale diritlo, almeno nelle aituali condizioni
esistenziali della natura umana, rappresenta una salvaguardia
non piccola di questa stessa uguagliamza uraema, che le riforme
che lo negano dicono di propugnare.

Giuastizia e realizzazione dell’uguaglianza.

Ma Yuguaglionza fondamentale di natura non impone sol-

(15) Pro X1I, Radiomessaggio per il Natale 1942, nn. 24 e 27, in
I. Girorpant, Le encicliche sociali dei Papi, Studium, Roma, 1948, p. 676-
677 e 679, i
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tanto il riconoscimento di cid che &, essa domcmda pure la per-
socuzione di un fine, uguale per tuitl gli womini, E' attraverso
questa uguaglianze di fine che l'uguaglianza fondamentale di
natura comanda tutte le ulteriori disuguagliemze possibili e le
riduce all'unitd, in una nuova e superiore forma di uguagliomzc,
che si rsolve nella comunione socigle, a cui abbiamo sopra
accennato (16). :

Non siamo pit qui nel campo della giustizia commutativa,
ma di quello giustizia che si chiama legale, distvibutiva o socidle,
secondo che essa definisce cid che, per motivo di bene comune,
lindividuo deve alla societdr perfetta o Ia societd perfetta deve
all'individuo, o cid che per lo stesso motivo individui o gruppi
umeni si devono tra loro, prescindendo dal fatlo che tali gruppi
sicmo o no la societd perfetia. Non si tratta evidentemente piu
qui di raggiungsre uno stato di uguaglionza diretta ira cid che
si d& e c¢id che si riceve, ma di dare e ricevere secondo una
normd generale, ugucale per tulli, che esprima uguaglionza di
rapport. Ritroviamo qui i concetti evangelici delle due parabole
dei talenti (17).

Ma come si arriva in questa maniera a redlizzare un ideale
di uguagliomza?

1. Torniamo alle disuguaglicnze, che abbiomo sopra elen-
cato e, prima di tutto, alle disuguaglianze, che abbicmo chiamato
personall. Si hanno due casi: @) gli individui considerati hemno
per nalure talentl diversi, senza che si possa stabilire tra di essi
un ordine di superioritd e inferiorité: & il caso delle diversitd
{rad uomo e donng, o tro; tipi di intelligenza o abilitd ugualmente
ulili alla vita sociale; b) la diversitd cmmette realmente una
gerarchia di valeri: & il caso in cul un individuo &, nel suc com-
plesso, pil intelligente o- pit abile di un altro, oppure piu atto
di un altro ad una funzione di particolare imporianza per la
societd.

In enframbi 1 casi, finché gli individui restano isolati, in un
ipotetico stato di autarchia individudle, in cui ciascuno pensi uni-
camente a se slesso e non obbia scambio alcuno con dliri, la
disuguaglionza rimome, né & possibile corregerla. Ma icale stato
e innaturale, né di follo & mal esistito. Gli vomini invece si riw
niscono in societd, per i noti fini di sviluppo civile, che sono
raggiunti da tutli gli aventi diritio (siano essi individui o gruppi
sociali), nella misura in cui ciascuno di essi si sforza di osservare
la norma generale di uguaglionza nei suoi rapporti di dare e di

(16) Questo ruolo dominante del’uguaglianza specifica & chiaramente
espresso dal TAPARELLY: « Ma per qual motivo ci delta Giustizia che le
partite debbano ragguegliarsi? Appunto perché Pumanity uguale in en-
trambi ripete come diritto suo proprio il ragguaglo » (loc. cit,, p. 159).

(17) MT. 25. 14-30; Lec. 19. 11-27. ‘
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avere nella societd, tenendo conto di cid che dalla stessa natura
ha ricevulo.

In questo primo caso delle disuguagliomze peracnali, la nor-
ma & osservata ed & percid raggiunto l'equilibrio di giustiziq,
quando si & fatto della societd, nelle sue diverse forme necessarie
o libere (fomiglia, ozienda, associazioni culturali, societa civile,
ecc), quasi un organismo di compensazione di tutte le diversita
degli individui o gruppi ad essa appartenenti (clascuna societd
entro i limili imposligli dal fine suo proprio), in cui ognuno cede
agli aliri il «diverso» che ha e riceve dagli altri il «diverso »
che non ha.

2. Un ragionamento simile vale anche per quelle che ab-
bicmo chiamaio le disuguagliemze funzionali. Nel caso della so-
cietd fomiliare, il figlio, nel rispetto dovulo ol padre, restituisce
al padre stesso l'equivalente del dono della vita, che ha da
lui ricevuto, e il debitc & tale che, sollo diversa forma, resta
aperto per tutta la vite (18).

Nel caso della societdt civile, esistono persone che hanno
una funzione direttiva: esse hanno il diritto di essere obbedite,
eniro i limiti dell'esercizio delle loro funzioni, perché soltomto
cosl si raggiunge l'equivalenza tra il servizio reso e l'onore rice-
vuto, e soltanio aitraverso questa equivalenza si raggiunge il
fine siesso del servizio.

Lo stesso avviene anche quando la disuguaglionza funzio-
nale sorga do una pura convenzione, come nel caso aia ricor-
dato del direttore del trafficoe. L'automobilista, che rispeita i segni
che il vigile gli fa, restituisce, per questo mezzo, al vigile V'equi-
valente della garemzia di sicurezza, che il vigile stesso s'incarica
di dare alla sua corsa.

Offenderebbe uguaglianza invece quel padre, che per il fatto stes-
so che & padre, pretendesse di essere riconosciuto pili intelligente o pilt
abile del figlio, oppure volesse sostituirsi a lui in alcune scelte fonda-
mentali di diritto individuale, come la scelta dello stato.

L’offenderebbe pure quel capo di Stalo o quella classe dirigente,
che pretendesscro privilegi personali, che esulano dalle normali necessi-
ta dell’esercizio delle loro funzioni, o che ritenessero, suche solo di
fatto, tali funzioni quasi loro esclusivo ¢ perpetuo appanmaggio all’in-
fuori di ogni scelta dei cittadini e di ogni possibilita di ricambio.

Come D’offenderebbe quel vigile preposto al traffico urbano, che dal
suo inearico inferisse di poter impunemente offendere un qualsiasi au-
tomobilista che attraversi il crocevia, invece di limitarsi al pit a puanir-
lo con multa.

3. Anclogamente vanno considerate quelle disuguaglianze,
fra caleqorie, regioni, nazioni o continenti, che provengono da
particolari contingenze geografiche e storiche (categorie partico-

(18) L. TaPARELLI, cit.,, p. 159,
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lormente favorite o siavorite dal mercalo, zone arretrate e zone
soprasviluppate, ecc): cnche qui, in una considerazione affaito
complessiva, lo scambio non deve essere valuicto in proporzione
a quello che si d&, ma piuttosto in proporzione & quello che si
pud dare. Tonto esige la norma generale di uguaglianza di cui
abbiamo parlato sopra.

In questa visione, la societd non & pili, come spesso si dice,
fondata tanto sul ricevere, quanto piutiosto sul dare. Non & prin-
cipalmente l'egoismo cid che la natura intende esaltare, spingen-
do gli vomini ad unirsi ira lero in societd, ma l'altruismo che
meglio giova al bene comune.

Ed effettivamente quanio pil un vomo affina in se stesso la parte
razionale, che & quella che lo costituisce nomo, tanto piu sente con pre-
potenza questo bigogno di dare. Ritroviamo qui Despressione antica,
piena di elementare sapienza, che, se le cose materiali possono impove.
rire il donatore, le cose di ordine spirituale si moltiplicano senza esau-
rirne la ricchezza; anzi le stesse cose materiali non impoveviscono che
nella misura in cui sfuggono al dominio dello spirito, cioé nella misura
in cui gli wvomini e le societd si ribellano alla legge di Dio.

4. Ci resta ora da parlare di un'ultima serie di disuguo-
glionze, cioé delle disuguaglionze che conseguono @al merito o
alle passioni degli uomini. Una societdr desiderosa di rispettare
la norma di armonia universale, termine vero dell'aspirazione
confusa all'uguaglianza, non pud non preoccuparsi di realizzare,
nel senso pil pieno e pit completo, una, per quanto possibile,
reale conispondenza dei benefici ai servizi resi, ma la distribu-
zione deve cominciare dal basso della scala sociale, perché non
avvenga che, dato ad alcuni privilegiati cid che largamente su-
pera l'utile, si neghi poi od pill piccoli quello che ad essi &
appena necessario, violando cosl la stessa giustizia commutativa.

Cid supposto, la corrispondenza ira benefici ricevuii e ser-
vizi resi rienira di fatlo nel quadro del pit cmpio sccambio di
beni di genere diverso proprio della comunione sociale sopra
ricordata.

E va inoltre tenuto presente che in gqueste cose & molto
facile 'abbaglio. Non solo, ma la stessa norma di misura del
merito va soggetia a discussioni e revisioni continue: di fatto gli
stessl principi generali, che, finché non cambia la natura delle
cose, non possono essere né discussi né revisionati, sono pochi;
le circostomze che 1li determinano sono invece molte e in con-
tinua variozione, come pure varia la mentalitd prevalente nei
popoli.

Cosl la giustizia appare come qualche cosa che & sempre
da rifare e la societd non come custode, ma come faltrice di
essa. Percid la saggezza di chi comanda non poird mal darsi
definitivo riposo.

Mario Castelll
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